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Resumen

El presente articulo sostiene que existe una “pasién antijuridica” en la filo-
soffa politica contempordnea. El texto avanza realizando una historia con-
ceptual de dicha pasién, recurriendo para ello al comentario de una serie de
fragmentos que se consideran representativos. Partiendo de Agamben y su
comprensién schmittiana del fundamento del derecho, pasando por Jacob
Taubes y Badiou; pero tambien por Nancy y Ranciére, se muestra como la
filosofia politica de vocacién antijuridica supone un desprecio por las me-
diaciones que es contrafictico y que condena a la filosofia que la padece a
una marginalidad irresponsable.
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Abstract

The present article states that there is an “antijuridical passion” immersed
in the contemporary political philosophy. This document carries out a con-
ceptual history of such passion looking back to the comment of represen-
tatively considered fragments. From Agamben and his Schmitt’s unders-
tanding of the basis of law, and taking into account not only Jacob Taubes
and Badiou but also Nancy and Ranciére, this article shows how the poli-
tical philosophy of an antijuridical nature presupposes a disregard for me-
diations which is counterfactual and which condemns philosophy to an
irresponsible isolation.
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“El derecho no es capaz de unificar humanidad e indivi-
duo. El individuo no puede reconocerse como ser huma-

no en el dispositivo del derecho”.?

“Un dia la humanidad jugard con el derecho como los ni-
flos juegan con los objetos sin uso, no para restituirlos a

su uso regular, sino para liberarlos definitivamente de é1”.

Existe una pasién antijuridica. De ella se nutre buena parte de la filosofia politica
contempordnea en su cuestionamiento del Estado moderno y del sistema capitalista. O,
mejor adn, en el cuestionamiento de su simbiosis y mutua retroalimentacién, sintetiza-
da por Alain Badiou con la férmula “capital-parlamentarismo”, la cual subraya que el
sistema parlamentario estd al servicio del capital y éste lo considera el tnico racional.*

Esta (hipo)tesis presupone y exigiria desarrollar una historia conceptual de dicha pa-
sién antijuridica, lo que es tanto como decir de sus causas y experiencias, de sus formu-
laciones e indices, de las expectativas que abre y de las que cierra. También reclamaria
una historia de su recepcién y de sus variaciones. Igualmente, una analitica sistemdtica
de su consistencia tedrica (o sea, practica) y su fertilidad hermenéutica para con el tiem-
po presente. Esto acarrearia, obviamente, un examen de (y un poner en evidencia) las
alternativas implicitas en ella.

Mids modestamente, en este texto se ensaya una argumentacion del sentido de la
(hipo)tesis merced a la seleccién y comentario de una serie de fragmentos que se consi-
deran representativos. También se propone una explicacién de su etiologia y fundamen-
to y se sugieren los posibles contornos de las alternativas que serian consistentes con ella.

* %k X

El alcance y el sentido de la pasién antijuridica que embarga a cierta filosoffa politi-
ca contempordnea quedan ejemplificados paradigmdticamente en el siguiente pdrrafo

de Giorgio Agamben:

Mostrar el derecho en su no-relacién con la vida y la vida en su no-relacién
con el derecho significa abrir entre uno y otra un espacio para esa accién

2 Esposito, R., Tercera persona, Amorrortu, Buenos Aires, 2009, p. 101.
3 Agamben, G., Estado de excepcion, Pre-Textos, Valencia, 2004, p. 95.

4 Badiou, A., Reflexiones sobre nuestro tiempo: Interrogantes acerca de la ética, la politica y la ex-
periencia de lo inhumano, Ediciones del Cifrado, Buenos Aires, 2006, pp. 31s.
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humana que un tiempo reclamaba para si el nombre de ‘politica’. La poli-
tica ha sufrido un eclipse duradero porque ha sido contaminada por el de-
recho y se ha concebido a si misma, en el mejor de los casos, como poder
constituyente (es decir violencia que establece el derecho), cuando no se
reduce simplemente a poder de negociar con el derecho. Pero, verdadera-
mente, politica es sélo la accién que corta el nexo entre violencia y derecho.
Y s6lo a partir del espacio que asi se abre serd posible formular la pregunta
sobre un eventual uso del derecho después de la desactivacién del disposi-
tivo que, en el estado de excepcidn, lo vinculaba a la vida. [...] A una pala-
bra no obligatoria, que nada manda ni nada prohibe, sino que solamente
se dice a s{ misma, corresponde una accién que se limita a mostrarse a sf
misma sin relacién con ningun fin. Y, entre las dos, no un perdido estado
originario, sino sélo el uso y la praxis humana que las potencias del derecho
y del mito habian tratado de capturar en el estado de excepcién.’

Este fragmento encierra, no sélo muchas de las tesis de su autor, sino de las implica-
das en la pasién antijuridica que aqui nos concierne.

En primer lugar, se evidencia el diagnéstico biopolitico que desarrolla Agamben a
partir de ciertos argumentos de Foucault. Mientras que éste circunscribié la biopolitica
a la emergencia de la 7atio gubernamental propia de los tiempos modernos, Agamben la
extiende a la tradicién politica occidental en su totalidad, que eleva a la tarea ontoldgica
de constitucion de la humanitas del homo. Dicha biopolitica es remitida a una articula-
cién de la nuda vida con el derecho que Agamben explica segin el modelo del estado
de excepcidn, pues la vida es incluida en el derecho y, en la misma medida, excluida de
él; abandonada en un umbral que es indice y factor de soberania. El filésofo italiano
procura evitar las tentaciones naturalistas que pudiesen inferirse de su tesis: no cabe un
acceso directo a la vida en tanto que realidad incontaminada por el derecho; esto es, no
cabe retornar a una phoné privada de logos —en términos rilkeanos afirmarfamos que no
hay ninguna parte sin No. La vida es producto de la mdquina biopolitica, no le prece-
de. Y el derecho no tiene otra vida que la que consigue atrapar en la exceptio soberana.

Agamben remite el sentido de la politica justamente a la quiebra del nexo soberano
y biopolitico entre vida y derecho. Es entonces cuando introduce dos conceptos claves
en su obra: desactivacion y uso. La desactivacion del derecho permitirfa su mero uso;
y viceversa, el uso seria factor de desactivacién. Sobra decir que con ello no se perderia
nada; el pensamiento de Agamben se halla instalado en la premisa antimoderna de una
quiebra absoluta de las mediaciones entre lo finito y lo infinito, la accién humana y los

5 Agamben, G., Estado de excepcion, op cit., pp. 127ss.
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fines trascendentes. El derecho es para el fildsofo italiano el gran indice y factor de la
tradicién (no)politica occidental, maximamente coactiva en su empresa metafisica de
constitucién de la humanitas. El derecho es instrumento de sometimiento o bando so-
bre la vida; no hay en ¢él resultado alguno que lo redima; no constituye en modo algu-
no puente para la trascendencia. Asi lo testimonia el siguiente pdrrafo, que le sirve para
cuestionar el alcance de los juicios de Nurenberg:

El derecho no tiende en dltima instancia al establecimiento de la justicia.
Tampoco al de la verdad. Tiende exclusivamente a la celebracién del juicio,
con independencia de la verdad o de la justicia [...]; lo verdadero y lo jus-
to son sustituidos por la sentencia [...]; el juicio es en si mismo el fin y esto
—como se ha dicho— constituye su misterio.®

La des-activacién del dispositivo antropogenético que es el derecho permitiria la li-
bérrima gestualidad de la vida humana sin control externo alguno, sin vocacién natural
alguna, inicamente en su espontdneo ponerse, en su maximamente amable manera, en
su dulzura natural. Una vida reducida ella misma a forma-de-vida. Esta serfa la prueba,
indice y factor, del fin tanto de la teologia politica como de la teologia econémica. Seria
la prueba, en suma, de la liberacién de /a politica.

* %k X

Al apelar a la desactivacién y al mero uso, Agamben dota a la reflexién de un sentido
religioso, propiamente mesidnico. Esto es afirmado explicitamente en una obra en la que
muestra el cardcter teolégico no sélo del fundamento de la soberania estatal sino también
de la gobernanza biopolitica. Esto es, tanto la politica soberana como, y ésta es la novedad
introducida por ¢él, la economia y el gobierno modernos, poseerian un arkhé teolégico:

Cuando el paradigma providencial, al menos en su aspecto trascendente,
empieza a declinar, Estado-providencia y Estado-destino tienden a identifi-
carse en la figura del Estado de derecho moderno, en el que la ley regula la
administracién y el aparato administrativo aplica y pone en ejecucién la ley.”

Pero donde mejor se evidencia el cardcter religioso que define la experiencia que sos-
tiene el cuestionamiento total y absoluto del derecho es en las pdginas dedicadas a re-

6 Agamben, G. Lo que queda de Auschwitz, Pre-Textos, Valencia, 2000, p.16.
7 Agamben, G., El reino y la gloria, Pre-Textos, Valencia, 2008, p. 159.
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flexionar sobre la vida mesidnica. Es ésta una vida dominada por la desactivacién del
derecho, una vida presidida por el fin del tiempo afin al derecho y por la irrupcién de
otra experiencia del tiempo, la del tiempo del fin. Una vida en la que la ley sigue vigen-
te, pero ha sido desprovista de significado y ha quedado en suspenso, propiamente en
un estado de excepcidn:

El cardcter probablemente esencial del mesianismo es precisamente su re-
lacién particular con la Ley. Tanto en el dmbito judio como en el cristiano
y en el chiita, el acontecimiento mesidnico significa sobre todo una crisis y
una transformacién radical de todo el orden de la Ley. [...] Porque el Me-
sias es la figura en que la religién se confronta con el problema de la Ley,
llega a una rendicién de cuentas definitiva con ésta.®

La comprension del estatuto de la ley bajo el efecto de la kazdrgesis mesidnica presu-
pone una concepcién decisionista del fundamento del derecho. Y ésta no es otra que
la que propuso Carl Schmitt, el cual en un famoso y citadisimo pérrafo de su Zeologia
Politica remitié el fundamento de la soberania del 7omos a la violencia de la decisién.

La comprension schmittiana del fundamento del derecho es sumamente util para
Agamben vy, en general, para todos aquellos filésofos interesados en evidenciar la irra-
cionalidad del derecho, ya que lo hace depender de una decisién, esto es, de un aconte-
cimiento propiamente anémico. De ahi que todo derecho aparezca constitutivamente
fragil, contingente, irracional, violento. De ahi que cobre sentido el diczum de Benja-
min en la octava tesis sobre el concepto de historia: “el estado de excepcién en el que
vivimos es la regla”. Lo que el acontecimiento mesidnico revelaria no serfa sino dicha
naturaleza desfundamentada y el cardcter originario de la anomia, ocultados ambos por
el Estado, que por ello mismo emerge como katéchon, el que retrasa la parusia e impide
la revelacién plena del misterio de la inoperancia de la ley y la sustancial ilegitimidad
de todo poder.

Desactivado el derecho, la vida mesidnica muestra su incompatibilidad con cualquier
propiedad juridico-fictica, reclamando en cambio el mero uso. Ello explica la alusién a
1 Cor 7, 29-32 (“el tiempo es corto; por lo demds, que los que tienen mujer vivan como
no teniéndola y los que lloran como no llorando...”).” También explica la recurrente
idealizacién del wsus pauper franciscano por parte de Agamben.'

8 Agamben, G., “ll Messia e il sovrano. Il problema dela lege in W. Benjamin”, en Anima e paura,
Qodlibet, Macerata, 1988, p. 13.

9 Agamben, G., El tiempo que resta, Trotta, Madrid, 2006, pp. 33-36, 42.

10 A la vida monacal dedica el ensayo Altisima pobreza. Reglas monasticas y forma de vida, Adriana
Hidalgo, Buenos Aires, 2012.
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Ya se la entienda en un sentido meramente histérico-conceptual, ya en un sentido
sistemdtico, la dimensién mesidnica del cuestionamiento del derecho ha alcanzado en
la obra de Jacob Taubes una de sus médximas expresiones filoséficas contempordneas.

En multiples textos recogidos en diversos volimenes recopilatorios, ya que en vida
s6lo publicé el libro Escatologia occidental, Taubes consiguié armonizar diferentes argu-
mentos en orden a mostrar el origen paulino y el sentido mesidnico de la desconstruc-
cién contempordnea del fundamento del derecho, y muy especialmente de la presente
en la obra de Walter Benjamin. Sus textos son especialmente sugerentes por constituir
una caja de resonancia en la que se dan cita y muestran su mutuo sostenimiento la com-
prensién schmittiana del fundamento del orden juridico, por un lado, con su cuestiona-
miento a manos de Benjamin, por otro. Todo ello siendo capaz de evidenciar a la par la
fertilidad de los argumentos paulinos tanto en uno como en otro. Pero también logran-
do explicitar complicidades tedricas existentes en determinadas tradiciones cultas caté-
lica y judia. O mostrando continuidades entre determinadas tesis gnéstico-marcionitas,
herejias como la sabbatiana o argumentos presentes en Scholem, Rosenzweig, Blumen-
berg o el citado Benjamin. Por eso resulta especialmente valioso recuperar sus textos en
orden a elaborar una recepcién critica del revival que viene experimentando la literatura
paulina en la filosofia politica contempordnea més cuestionadora del derecho.

Asi se pronunci6 en un texto de 1953 titulado “La disputa entre judaismo y cristia-
nismo. Sobre una controversia insoluble”:

Todas las premisas de la teologia de Pablo eran ‘judias’, incluso ‘fariseas’;
de ellas, sin embargo, extrae conclusiones heréticas; esto es, de la premisa
judia verosimilmente legitima de que el Mesias anunciari el fin de la Ley,
él extrae la conclusidn herética del cristianismo, segin la cual el Mesias ya
ha venido y la Ley estd superada. [...] Toda instancia mesidnica representa
un tal desafio, ya que reivindica el hecho de haber inaugurado una época
en la que la Ley estd superada. [...] El cristianismo representa una crisis ‘ti-
pica en la historia judia y expresa una tipica ‘herejia’ judia, el mesianismo
antinémico —la fe en que con la venida del Mesias no sea necesario, para la
salvacion, observar la Ley, cuanto mds bien creer en éL."

En Pablo, en efecto, adquiere forma y convergen, segtin Taubes, la herejia antinomis-
ta judia y la nueva experiencia mesidnica. Ambas apuntando a un mds alld de la comuni-
dad procurada por el derecho y que en su caso estd ejemplificada en el Imperio romano.

11 Taubes, J., “La disputa entre judaismo y cristianismo. Sobre una controversia insoluble”, en I/ prez-
zo del messianesimo, a cura di E. Stimilli, Quodlibet, Macerata, 2000, pp. 21ss., 27.
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Pero Taubes no se limita al rendimiento histérico conceptual de las diferentes varian-
tes de la secularizacién, sino que extrae la potencialidad sistemdtica del argumento me-
sidnico en su combate contra la vida en comtn procurada y mediada por el derecho,
una vida incapaz de generar comunidad sino tan s6lo inmunidad, como ha afirmado
Roberto Esposito a propésito del orden juridico moderno. Frente a la jaula de hierro ju-
ridica y soberana, la comunidad sin soberanta, los lazos éticos, el amor. De este modo se
consuma lo que posteriormente ha denominado Ranciere el viraje ético de la politica, y
que mucho antes Schmitt predicé del liberalismo, a saber: la sustitucién de los vinculos
politicos por los éticos:

El judaismo ‘es’ teologia politica; y ésta es su ‘cruz’, ya que la teologia no
termina con la divisién en ‘politica’ y no politica; puesto que la ley no
es justamente lo primero y lo ultimo; porque ‘incluso’ hay entre hombre
y hombre relaciones que ‘sobrepasan’ la ley, que la ‘superan’: el amor, la
misericordia, el perdén.'

* >k %

;A qué experiencias y a qué ideas cabe remitir la pasién antijuridica de tono mesidni-
co presente en determinada filosofia politica contempordnea y que he recreado a partir
de unos fragmentos representativos de la misma?

Si hubiese que identificar una experiencia, no serfa descabellado apuntar al mayo
francés y a su recepcion. Lo que ésta sostiene por boca de muchos de los filésofos poli-
ticos mds criticos del Estado de derecho, de Agamben a Badiou pasando por Blanchot,
Nancy o Deleuze, entre otros, es que la emancipacion no es mediable, que no es acce-
sible mediante la accién humana, esto es, mediante el derecho. Algunos llegan a mds:
que no hay mediaciones para la emancipacién. En tal afirmacién es imposible dejar de
oir el argumento religioso que afirma que entre el orden sagrado y el profano se abre un
Jjorismds infranqueable.

Esta abstracta tesis, remisible a un decidido éptimo antropolégico, implica tanto alejar
la emancipacién de las instituciones y normas juridicas, como tornarla equivalente de la
democracia y la politica. De este modo, también éstas son vistas como experiencias hetero-
géneas a la accién humana y, en la misma medida, como experiencias irrepresentables, ilo-
calizables. Mucho menos atin como experiencias programables o remisibles al Estado. El
dmbito del Estado es el de la distribucién de roles y visibilidades segtin un arkhé; es el 4m-
bito de la regulacién racional, previsible y coactiva de la convivencia. Esto es lo que Ran-

12 Taubes, J., “Carta a Armin Moler”, en La teologia politica de Pablo, Trotta, Madrid, 2007, pp. 177s.
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ciére, y antes Foucault, han denominado “policia”, “gobierno”. Frente a ello se alza la poli-
tica como el mejor indice de la esencia a-principial y desftundamentada de la vida humana:

Lo politico es el encuentro de dos procesos heterogéneos. El primero es el
del gobierno. Este consiste en organizar la reunién de los hombres en co-
munidad y su consentimiento, y descansa en la distribucién jerdrquica de
lugares y funciones. A este proceso le daré el nombre de policia. El segun-
do es el de la igualdad. Este consiste en el juego de practicas guiadas por la
presuposicién de la igualdad de cualquiera, y a esto lo llama la politica. Lo
politico es el encuentro problemitico entre la policia y la politica."

La politica ni se deja producir ni encerrar en institucién alguna. La politica es la pra-
xis de la igualdad, de la ausencia absoluta de arkhé y de morphé. No estd garantizada ni
es garantizable. No es un medio ni hay medios que nos la brinden. Sélo la categoria de
acontecimiento le hace justicia. En palabras de Badiou:

Un acontecimiento politico es algo que permite a cada quien mantenerse a
distancia del Estado, porque el acontecimiento ha determinado, ha fijado
el poder del Estado. [...] En esta distancia podemos construir un tiempo y
lugares politicos. [...] Vamos a llamar politica a una accién que trabaja por
la igualdad a partir de determinado valor fijo del poder del Estado, valor
que ha sido fijado por un acontecimiento.'

Pero el sentido de la pasién antijuridica no se agota en su remisién a la experiencia
histérica sesentayochista y a la reunién espontdnea y libérrima que alli acaecié y que si-
gue constituyendo una suerte de contrafdctica arcadia para determinadas filosofias em-
bargadas de dicha pasién. Hay conceptos, argumentos y tesis que cabe considerar indice
y factor de ésta y que es preciso poner sobre el tapete para aprehender su especificidad.

En primer lugar, a la pasién antijuridica parece subyacerle una idealizacién de las ex-
pectativas de la cual es sintoma adecuado y a la vez factor la recurrente reivindicacién
de la experiencia mesidnica recreada en los textos paulinos, segiin hemos visto. Cierta-
mente, un estado de derecho no parece institucién a la altura de la promesse de bonheur
encerrada en la vida mesidnica. A un Estado de derecho tan sélo se le pueden pedir pro-
saicas y grises reformas, no una tierra y un hombre nuevos.

13 Ranciere, J., Politica, policia, democracia, Lom, Chile, 2006, pp. 17 ss.

14 Cfr. Badiou, A., Movimiento social y representacion politica, en acontecimiento, nums. 19-20,
2000, (sin paginacion).
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Esta idealizacién es solidaria de un abstracto diagnéstico que, desde el punto de vis-
ta diacrénico, incurre en las tesis de la continuidad y la equiparacién de las formas del
terror en Occidente y, desde el punto de vista sincrénico, en el esencialismo de ence-
rrar bajo la fé6rmula “Estado” cualquier tipo de regulacién, la cual demoniza por igual.
Toda institucién juridica reproduce el mal originario de Occidente y pospone el adve-
nimiento de lo liberador, que en ningin caso puede llegar de la institucién. Mds aun:
que ni siquiera es reconocible, con lo cual parece remitirse la modalidad subjetiva de la
experiencia emancipadora a la forma de la conversién. En este punto, la fertilidad her-
menéutica de la diferencia ontoldgica heideggeriana ha dado mds que evidentes frutos
tedrico-practicos.

Y junto a la idealizacién de las expectativas y la elevacién de la degeneracién a esen-
cia del Estado, la pasién antijuridica se nutre del rechazo radical del principio de equi-
valencia, probablemente el mds definidor de la especificidad del derecho y del sistema
capitalista sostenido sobre él. Si la primera es remisible a las diferentes variaciones del
argumento mesidnico y la segunda a la fertilidad de un libro central como Dialéctica
de la llustracion, la critica de la ley de la equivalencia es accesible a través de la obra de
Marx, por ejemplo tal como se expone en el capitulo inicial de £/ capital, dedicado al
fetichismo de la mercancia.

Quien mejor la ha reivindicado recientemente es otro filésofo politico dominado por
la pasién antijuridica, Jean-Luc Nancy:

[...] el mundo democrdtico se ha desarrollado en el contexto —al cual lo liga
su origen— de la equivalencia general. [...] [Esto] Designa en primer lugar
la moneda y la forma mercancia, es decir, el nicleo del capitalismo. Es ne-
cesario extraer de ello una leccién muy simple: el capitalismo, en el cual o
con el cual, si no como el cual, se engendré la democracia, es ante todo, en
su principio, la eleccién de un modo de evaluacién: por la equivalencia. El
capitalismo supone una decisién de civilizacion: el valor eszd en la equiva-
lencia. [...] La democracia puede tender asi a convertirse en el nombre de
una equivalencia mds general atin que la referida por Marx: fines, medios,
valores, sentidos, acciones, obras y personas, todos intercambiables por no
tener ninguno relacién con nada que pueda distinguirlos, [...]. El destino
de la democracia estd ligado a la posibilidad de un cambio del paradigma
de la equivalencia. [...] No serd cuestién de introducir otro sistema de va-
lores diferenciales: se tratard de encontrar, de conquistar, un sentido de la
evaluacién, de la afirmacién evaluadora que le de a cada gesto evaluador
[...] la posibilidad de no ser medido de antemano por un sistema dado,
sino, al contrario, ser en cada oportunidad la afirmacién de un ‘valor’ —o
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un ‘sentido’— Gnico, incomparable, insustituible. [...] El kratein democri-
tico, el poder del pueblo, es de entrada el poder de hacer fracasar la arkhia
y en seguida de tomar a cargo, todos y cada uno, la apertura infinita asi
puesta en juego."

Nancy hace depender la democracia del abandono del principio de la equivalencia y
su correlato de intercambiabilidad general de las cosas. Las instituciones que represen-
tan paradigmdticamente ambos principios son el derecho y el dinero, criterio y unidad
de medida del valor. Derecho y dinero son instituciones que presuponen y constituyen
un tipo de equivalencia que niega la singularidad de/ acontecimiento. Frente a ellos,
Nancy reivindica y remite la democracia a la afirmacién del cardcter singular y plural
del ser, a la experiencia de un estar juntos que no ansfa conquistar identidad ni poder
algunos, que ni siquiera pretende durar; un estar juntos espontdneo y azaroso, no pro-
gramado. Como el acaecido en el Boulevard St. Michel.

Recientemente Alberto Moreiras ha vinculado la propuesta de Nancy con la tesis de
Kojéve sobre el fin de la historia en su andlisis de la filosofia hegeliana. La reconciliaciéon de
la naturaleza y el espiritu harfan desaparecer la dialéctica del reconocimiento y, con ello,
el trabajo y la guerra, permaneciendo sélo una conducta animal satisfecha y heterogénea
a la politica. O, mejor, afin a una politica an-drquica, post-hegemoénica, a-principial.’®

* %k X

Suponiendo que resulte persuasiva la etiologia (acontecimientos, argumentos, aspi-
raciones que cristalizan en la emergencia de un aire de familia) que he esbozado de la
pasién antijuridica que embarga a determinada filosofia politica contempordnea, que-
darfa atn por analizar la legitimidad de una filosofia de la que puede afirmarse que, por
limitarse a idealizar y custodiar lo posible, menosprecia lo probable y corre el riesgo de
reducirse a una reflexién sobre lo politico sin incidencia alguna sobre la politica. ;Acaso
no es constatable una marginacién social de la filosofia que sélo con dificultamos trata-
mos de elevar a signo de distincidn: la filosofia como indice de la débil fuerza mesidni-
ca, y nunca mejor dicho?

Ciertamente, la reaccién es acusar a tal critica de espiritu totalitario. En este punto
no estd de mds invocar la irénica argumentacién de Zizek acerca de los que dicen “tota-
litarismo”. Por supuesto que la filosofia politica no es un programa politico. Por supues-

15 Nancy, J-L., La verdad de la democracia, Amorrortu, Buenos Aires, 2009, pp. 43ss., 47, 57.

16 Cfr. Moreiras, A., "La verdad de la democracia”. Ponencia. Il Congreso de Estética y Politica, Uni-
versidad Politécnica de Valencia, mayo de 2013.
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to que también en el ejercicio de modificar lo pensable (esto es, lo que por cuestionar
el estado de la situacién, no se deja deducir de éste sin mds, lo excede, lo desbarata) se
amplia el espectro de lo que es posible'”.

Pero la pasién antijuridica es sintoma de un desprecio de las mediaciones que es con-
trafdctico, injusto y que condena a la filosoffa que la padece a una marginalidad irres-
ponsable, esteticista e inconfundible con la dignitas de insobornabilidad ante los pode-
res de este mundo que se quiere ver tras ella.

Contrafictica porque, en primer lugar, no sélo el derecho y el dinero son institucio-
nes/normas coactivas, inductoras de equivalencia; cualquier lenguaje lo es. En segundo,
porque es ficticia e ingenua la pretension de aislar la politica de lo social. Y esto es lo que
late tras su aprehension desde la categoria de acontecimiento o cualquiera de sus varian-
tes. No, la politica no se deja comprender al margen de las luchas concretas, de las equi-
valencias y de la contaminacién en general. Ni mayo del 68 ni Tiennanmen ni el mds
reciente derrocamiento del gobierno egipcio en Tahrir son prueba alguna de un evento
sin mécula en el que, como en una fiesta, las voces se hubieran alzado azarosamente con-
vergiendo al abandonarse al gesto de su pura y libérrima afirmacién. No, la politica no
es ajena a la necesidad de regulacién, de articulacién de la pluralidad, de la imputacién.
La politica surge en una situacién, en un contexto que la condiciona, sustentada por
agentes concretos portantes de aspiraciones particulares que es preciso armonizar, etc.

En segundo término, el desprecio radical de la mediacién juridica es prueba de una
idealizacion de las expectativas que deduce la incompatibilidad absoluta del derecho y
la justicia de la tesis de que derecho y justicia no son lo mismo. Si bien esta tltima po-
sicién resulta higiénica en orden a mantener un sistema de convivencia capaz de epokhé
sobre si mismo (esto es, capaz de cuestionarse a si mismo y reconocer su contingencia,
falibilidad y reformabilidad), sostener en cambio la heterogeneidad, o incluso la fron-
tal oposicién, entre el finito dmbito juridico y el ideal de justicia implica desproveer al
primero de toda dimensién de incondicionalidad, reduciéndolo a mero arsenal represi-
vo. Ciertamente, el derecho no es la justicia, pero los constrefiimientos arbitrados para
su formulacién, y que suelen remitirse a la idea de imparcialidad, pueden considerarse
fuente y sefial de un punto de vista incondicional que evita contemplarlo como mero
instrumento coactivo, sin por ello confundirlo con las normas morales.

Por lo demds, y en tercer lugar, una filosoffa politica de vocacién antijuridica corre
el riesgo de no ser capaz de alentar no sélo ninguna reforma, sino tampoco revolucién
alguna. Su lugar entonces en el mundo global pudiera ser el de alimentar mera indigna-
cién, que puede ser otra forma de esteticismo burgués ineficaz e irresponsable. O algo
peor adn, ya que la critica absoluta s6lo contribuye a la crisis sistemdtica.

17 Ranciere, J., El tiempo de la igualdad, Herder, Barcelona, 2011, p. 261.
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Cudl sea el lugar de la filosofia en la polis en tiempos de oscuridad es un interrogante
insatisfacible que la acompafa como criterio desde su nacimiento. Y bien estd que asi
sea. S6lo una cosa parece clara: en la tarea de elucidarlo que cada nueva generacién de
hombres libres hereda, la pregunta “;qué puede hacerse?” es la crucial.
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