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Resumen:

En el siguiente trabajo se intentard una revisién critica del andlisis que del
concepto y del dispositivo de “persona” realiza el libro Tercera Persona de
Roberto Esposito. Para ello marcaremos algunas diferencias con la recons-
truccién de los pardmetros fundamentales de dicho dispositivo realizada
por Esposito —especialmente en relacién al nazismo— remitiendo entonces
ese concepto y su consecuente dispositivo a una constelacién mds amplia,
que se remonta a los comienzos mismos del ordenamiento del mundo oc-
cidental y cristiano. En funcién del reconocimiento de los fundamentos de
ese ordenamiento de Occidente, especialmente de la estructura escindida
que tiene su expresién mds clara en la dicotomia paulina carne-espiritu,
buscaremos dar cuenta de un funcionamiento diferente al establecido por
Esposito del concepto y del dispositivo de la persona.
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Abstract

In the following work, we will try to do a critical examination of the analysis
of the concept and “dispositif” of “person” in Roberto Esposito’s “The Third
Person”. For that purpose we will point out some differences with the recon-
struction of the fundamental parameters of said “dispositif”, carried out by
Esposito (mainly with regards to Nazism). We will then link that concept and
its subsequent “dispositif” to a much broader constellation that stems from
the very origins of the arranging of the Western and Christian world. Taking
into account that recognition of the fundamental aspects of that arranging of
the West, especially in the divided structure which manifestation is most evi-
dent in the Pauline flesh-spirit dichotomy, we will try to account for a differ-
ent functioning system than the one established by Esposito of the concept
and “dispositif” of the person.

Key words: person, flesh-spirit, universal-particular, nazism.
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Introduccién
Las verdades de la metafisica
son las verdades de las mdscaras

Oscar Wilde

Este trabajo intenta un andlisis de las configuraciones que sobre el concepto de
persona y su dispositivo traza Roberto Esposito en su libro Tercera persona. Pre-
tendemos mostrar ciertas limitaciones en la reconstruccién que este autor realiza
de los avatares del dispositivo de persona, que irfan desde una deconstruccién de
su concepto a partir del discurso de la biologfa a comienzos del siglo XIX y la
posterior organizacién de una biopolitica en torno a estos saberes, hasta su recon-
version en tanatopolitica durante el nazismo.

Remitiendo el dispositivo de la persona a su origen teoldgico, especialmente a
la solucién trinitaria que en el Concilio de Nicea se dio a los conflictos del dogma
cristiano, intentaremos enmarcarlo en un campo de funcionamiento mds amplio a
partir del cual éste cobrarfa sentido, operando entonces como efecto de una es-
tructura que lo excede y de la cual es sélo un momento. Ese 4mbito de funciona-
miento mds amplio que contiene en su interior al dispositivo de la persona y defi-
ne su sentido serd la escisién sobre la que se funda el mundo y la subjetividad
cristiana, y que encuentra su expresién mds elocuente en la oposicién paulina
entre carne y espiritu. Esta escisidn, entonces, serd lo que posibilite y haga necesa-
ria la emergencia del concepto de persona como posibilidad de articulacién de esa
escision, que en tanto negacion in-materialista del cuerpo y del mundo, no podria
de otro modo desarrollarse como dominio y politica, puesto que quedaria reduci-
da a una inocua espera de la muerte.

Desde aqui, segtin creemos, la propuesta de Esposito de desarrollar una critica
al “régimen de la persona” desde el 4mbito de lo impersonal y de la tercera perso-
na no podrd modificar su relacién con el régimen mds amplio de escisién inmate-
rial en la que se funda sino apenas reordenar sus elementos.

I De los derechos humanos a la persona

Una perplejidad cotidiana; tal parece el vértice a partir del cual se despliegan
—o en el que confluyen— los problemas fundamentales del libro Tercera persona de
Roberto Esposito: “Hoy, como nunca antes, la nocién de derechos humanos apare-
ce inmersa en una manifiesta contradiccién. Un creciente éxito en el plano de la
enunciacién —confirmado por la multiplicacién de convenciones inspiradas en
ellos— se corresponde con una desconfianza cada vez mds pronunciada en su efec-
tiva actuacién.”! Esta “desconfianza” que refiere el autor no denuncia meras hipo-
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cresias del decir o debilidades del hacer, tampoco un compendio de imposibilida-
des derivadas del desfasaje esencial entre la multiplicidad de las realidades y la
unicidad de la normativa; apunta, antes bien, a un anudamiento anterior, tanto
légica como temporalmente, que englobaria como consecuencias suyas estas de-
terminaciones. En sus propias palabras, se trata de “[...] la aporia intrinseca del
concepto de derechos humanos [...], la linea que separa en forma drdstica ambos
términos de la expresién: derecho y condicién humana.”

Y algo esencial de esa separacién se pondria de manifiesto en el vértice cabal de
su aparicién como cuestién explicita —y central— de la politica y la ética, cuando
finalizada la carnicerfa nazi las potencias aliadas se vieron empujadas a la tarea
inevitable de “recomponer” el vinculo entre la vida y el derecho.? De modo que
los derechos humanos surgen como cuestion en el momento en que esa gigantesca
méquina de exterminio del nazismo comienza a ser “desmantelada” y se hace
visible entonces el exacto lugar de su emplazamiento: la interseccién del derecho y
algo que —no sin la arbitrariedad que suelen ostentar los nombres— fue llamado la
“condicién humana”.

La explicacién era sencilla: el nazismo era la causa del abismo entre las instan-
cias del derecho y la “vida humana”; la solucién no mermaba en simplicidad: los
derechos humanos serfan el modo en que la buena conciencia occidental de la pos-
guerra suturarfa esa escisién. Y por si esto fuera poco, se conseguiria también con
este concepto de derechos humanos superar esa vieja separacién —aunque de me-
nor profundidad que la del nazismo— que la Revolucién Francesa habia abierto
entre los conceptos de “hombre” (entendido como bourgeois) y de “ciudadano”.
La Declaracién universal de los derechos humanos celebrada en 1948 seria entonces
la cura definitiva de las heridas histéricas del mundo occidental y cristiano.

Pero aqui es donde aparece entonces esa perplejidad que sefaldbamos como
centro del trabajo de Esposito; pues esa sutura que los derechos humanos intentan
no parece cerrar la herida abierta entre derecho y “vida humana”, sino tan sélo
administrar sus efectos. Entonces salta a la vista una segunda cuestién; a saber, la
de los presupuestos en que se sostiene ese intento de “recomposicién”. Presupues-
tos que conjeturan en el nazismo una creacion ex nihlo, una interrupcién acciden-
tal y momentdnea de la quieta gestién del “progreso histérico”; apenas una esta-
cién equivocada en su via regia, que el propio despliegue del occidente cristiano
dejard atrds. Pero es también este cardcter fallido y constante de la “recomposi-

* Cristian Sucksdorf es Licenciado en Ciencias de la Comunicacion con diploma de honor de
la Universidad de Buenos Aires. Doctorando en filosofia en la Universidad de Lanus (tesis
sobre la teoria de la subjetividad en losGriindrisse de Marx, dirigida primero por Ledn Rozi-
tchner y luego por Eduardo Griiner).

! Esposito, Roberto (2009), Tercera persona, Buenos Aires, Amorrortu. p.103

2 op.cit 103

3 Huelga decirlo, independientemente del papel nada menor que ellas mismas habian jugado
como condiciéon de posibilidad de esa carniceria; o acaso a causa de ese papel.
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cién” de la posguerra lo que expone, al intentar esconderlo, el hecho de que el
nazismo no es un acontecimiento aislado, sino la “coronacién” de un largo vy si-
nuoso proceso. De modo que s6lo podremos comprenderlo cuajando la imagen

de su movimiento en los diferentes dmbitos de su aparicién en la historia euro-

pea.’

Esta mirada, que en lineas generales podriamos llamar “genealégica” —y a la
que por su parte suscribe Esposito aunque sin desarrollarla mayormente— muestra
en la articulacién de diferentes “cuadros” —religiosos, juridicos, politicos, econs-
micos, filoséficos, etc. — el sustrato que unifica ese movimiento en un espacio
comun, en funcién del cual éste se produce y despliega. Esos “cuadros” iluminan
y ahogan rasgos rimados que poco a poco emparentan un rancio linaje: oscurisi-
mas lineas de filiacién que se anudan con los mds “venerables” comienzos del
mundo occidental y cristiano.®

Lo que se pondria entonces de manifiesto al término de ese hecho excepcional
del nazismo es que su existencia ya no puede admitirse como un episodio separa-
do de la cadena de “hechos” de la historia de Occidente por su cardcter tnico y a-
normal, sino que, por el contrario, esa suerte impar serfa precisamente la conden-
sacidn de la verdad del funcionamiento del Estado moderno; el trazo dltimo en
que se recorta su perfil. Es aquello que describia la célebre tesis de Benjamin
(1991: 697), que reformulando a Schmitt sostiene que “[...] la tradicién de los
oprimidos nos ensefia que el estado de excepcién en el cual vivimos es la regla.”
De modo que, desde esta perspectiva, esa distancia entre el derecho y la “vida
humana” —o su “condicién” — no seria ya la consecuencia contingente de un plan
asesino opuesto al “estado de derecho”, sino, antes bien, su condicién de posibili-
dad. El nazismo, entonces, ya no como la oscura raiz de la ruptura, sino como el
fruto maduro y mortifero que crece en esa grieta.

Pero entonces surge nuevamente la cuestién del cardcter de esa “recomposi-
cién” del vinculo entre derecho y condicién humana: el concepto de derechos
humanos se nos presenta ahora como una variacién mds de esa distancia; acaso el
intento de Occidente de exorcizar su propio rostro. Una mdscara, entonces. Y un
afdn: evitar que la vordgine de facciones del devenir del mundo occidental y cris-
tiano se resuma en el siniestro contorno de su “caso-limite”. ;Pero existe efectiva-
mente, o puede existir, tal relacién de exterioridad entre la “mdscara” y el “rostro”,
especialmente si tenemos en cuenta un registro de la realidad en que la excepcién

* Pues como nos advertia Walter Benjamin, esconder significa esencialmente dejar huellas.

® Una muestra particularmente interesante de estas génesis del nazismo es la que aparece
en el libro de Maurice Olender (2009) Las lenguas del paraiso, en el que se muestra la inter-
relacion entre la teologia cristiana, la busqueda de la “lengua originaria” y filologia clasica en
la construccion del tema de lo “ario”.

iy respecto remitimos nuevamente al ya citado trabajo de Maurice Olender. También véase
Ledn Rozitchner (2006); Pierre Legendre (2008).
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constituye el sentido, en tanto contorno, de la normalidad y de la regla? Para
responder a estos interrogantes serd necesario primero encontrar el pendant oculto
de esa “recomposicién” que significan los derechos humanos.

Y nuevamente entonces: sen qué consiste esa “recomposicién”? Convendria ir
asentando una perplejidad, pues segiin hemos visto hasta aqui, ese camino de
“recomposicién” sélo puede ser clasificado bajo la escandalosa especie de las para-
dojas; algo como una emulacién de aquel otro camino en el que un cansado Aqui-
les se esfuerza vano por alcanzar a la impertérrita tortuga: sin importar la ligereza
de sus pies, el derecho se quedard siempre a mitad de camino, separado de la vida
por una cercania intransitable. ;Y qué es esa distancia eledtica que nos demuestra
su quietud andando y afirma a la vez la separacién y la recomposicién del vinculo
entre el derecho y lo humano? No otra cosa que el concepto de “persona”, sobre el
que esta concepcién de los derechos humanos, que nos rige desde hace més de
sesenta y cinco afios, ha sido cimentada. Este concepto de persona, cuyo origen
nos remonta al derecho romano, y de alli a la teologia cristiana —especialmente a
la “solucién” trinitaria del Concilio de Nicea—, se ha mantenido durante toda la
modernidad como pivote de la filosofia politica y del derecho. Los derechos hu-
manos no serfan entonces otra cosa que la expresién politico-juridica del concepto
de persona; y por lo tanto, es alli donde debemos buscar el sentido de esa contra-
diccién entre derecho y vida humana que hasta aqui se nos ha manifestado.

La “persona” y la coherencia de la contradiccién

Siguiendo entonces a Esposito, podemos pensar que es por ese origen bifronte,
romano-cristiano, que el concepto de persona es capaz de articularse, oscilando
entre un sentido juridico y otro teolégico, como el espacio comin en que se en-
frentan y concilian en nuestros dias las posiciones laicas y catdlicas de la disputa
ética. Pero esto no es todo, sostiene Esposito que el concepto de persona, ademds,
aparecerfa ante nuestra época como el unico modo de salvar el hiato existente
entre los conceptos de hombre y de ciudadano, que —como vefamos mds arriba—
desde la Revolucién Francesa sefialan el destino de exclusién o inclusién de cada
cuerpo humano en la esfera del derecho. Esta subsuncién total del campo semdn-
tico de los “derechos humanos” a la categoria de persona lleva a Esposito a afirmar
que: “[...]Jel sustancial fracaso de los derechos humanos —la fallida recomposicién
entre derecho y vida— se produce no a pesar de la afirmacién de la ideologia de la
persona, sino en razdn de ésta. [...] No, en suma, [...] [por el] hecho de que atn

no hemos entrado plenamente en su régimen de sentido, sino a que nunca salimos
en verdad de él.77

7 op. cit. 15
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De modo que esta contradiccién entre el 4mbito del derecho y la vida humana
no serfa otra cosa que el movimiento de sistole y didstole del concepto de persona.
Asi, esta contradiccién externa de los derechos humanos —externa en tanto sélo
aparece en su despliegue en el mundo, es decir, en ese camino intransitable que va
del derecho a la vida—, no hace sino expresar su coherencia con la contradiccién
interna de su fundamento, es decir de la categoria de persona. Y por el contrario,
esta contradiccién interna que constituye a la “persona” no ha de manifestarse en
el mundo como contradiccién, sino como coherencia: la coherencia de un mundo
en contradiccién. Y es por esto que toda interrogacién que apunte a la contradic-
cién de los derechos humanos es reenviada sin mds al nicleo de coherencia que la
anida, es decir, a la contradiccién interna de la categoria de persona.?

¢Pero en qué consiste esa capacidad del régimen de la persona de ser por un
lado el campo en que se juega la separacién mds radical entre derecho y vida, y
por el otro, el constante y vano intento de “recomponer” su sofiada unidad? Si
buscamos un poco mds detenidamente en el momento en que el concepto de
persona se consolida histéricamente, para llegar a ser tal y como hoy lo conoce-
mos, entre los siglos IV y V —digamos, el periodo de unificacién definitiva del
dogma cristiano, desde Eusebio de Cesaréa hasta Agustin de Hipona—, podrfamos
encontrar el fundamento de esa capacidad de desdoblamiento en algo més que esa
alternancia de un sentido teoldgico y otro juridico que senala Esposito; pues esa
capacidad apareceria ya dada en el contrapunto que ejecuta desde su origen entre
un fondo metaférico y otro metafisico.

Metafisica y metaférica de la persona

El primer sentido de la palabra latina persona se refiere a las méscaras que en el
teatro grecolatino identificaban al actor con aquello que éste representaba, es decir
su personaje. Esas mdscaras, prdsopon en griego, eran nombradas en latin con la
palabra “persona” (Tursi, 2012). Y lo que aqui nos interesa para el concepto mo-
derno de “persona” podriamos encontrarlo en algo que sefiala Boecio (2002: 79-
108) reflexionando justamente sobre el problema de la Trinidad: la palabra latina
persona atina el sentido de “mdscara” con el de otra palabra griega, hypdstasis,’ que
mienta lo que estd por debajo de aquello que es accidente (hypo, debajo; stasis,
posicién) y que es, por lo tanto, fundamento de su existencia, esto es: la substan-

Y esto porque el mismo concepto de contra-diccién no puede ser referido a la facticidad
desnuda del mundo, sino a la estructura que sostiene su sentido y que presupone ya al
lenguaje, es decir, a ese amplio campo de lo que podemos llamar la subjetividad, y que
ciertamente no puede comprenderse como algo opuesto a una “objetividad”.

°Es importante sefialar que para la teologia patristica es el concepto de hypdstasis lo que
diferencia a cada “persona divina” de esa Unica esencia que constituye la unidad del dios
trino.
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cia. La concepcién teleolégica primero, y teoldgica después, dictaba que aquello
que es fundamento quede “reservado para los seres mds excelentes y nobles”
(Boecio, 2002), de modo que se constituird en funcién de la razén y no de la
existencia. La persona serd por ello “la substancia individual de la naturaleza ra-
cional” (Boecio, 2002). Asi, esta conjugacién de dos concepciones diferentes en el
vocablo persona —una metaférica, la mdscara teatral (prdsopon), metafisica la otra,
la substancia individual y racional (hypdstasis) —, daria lugar a la doble distancia en
que se articula el concepto moderno de persona: un fundamento tltimo y racional
(hypdstasis) que como una mdscara (prdsopon) se adhiere sin confundirse a un “al-
go” que, desde ese punto de vista, no es siquiera individuo, pues sélo se constituye
como un resto irracional, mero “soporte” indeterminado para la persona.

Podemos encontrar ahora, en esta articulacién del sentido doble del concepto
de persona —el metaférico y el metafisico—, esa misma contradiccién que externa-
mente expresaba el concepto de derechos humanos, pero no ya como una sucesién
de perfiles o modalidades —como lo eran las diversas oposiciones de los dmbitos
del derecho y la vida humana—, sino constituyendo la unidad de una sola dindmi-
ca de funcionamiento. Para ver en qué consiste esta contradiccién interna del
concepto de persona deberemos buscar en el proceso de su descomposicién —o la
apariencia de su descomposicién— el dispositivo mds amplio que lo contiene, y
dentro del cual esa “descomposicién” funciona.

Seguiremos a continuacién algunos puntos fundamentales de ese camino ge-
nealégico trazado por Esposito —que va de una primera fase “deconstructiva” del
concepto de persona, como inauguracién de una posible biopolitica a fines del
siglo XVIII, hasta su deformacién y reconfiguracién como “tanatopolitica” a par-

tir de 1933—; intentaremos entonces una diferenciacién con su planteo.
IT Bichat y la deconstruccién del concepto de persona

Un rol central en el trabajo de Esposito juega la idea de que un proceso de de-
construccién del concepto de persona se inicia hacia fines del siglo XVIII con la
obra del fisilogo Xavier Bichat. Este proceso iniciado en un saber de tipo biolégi-
€0, que progresivamente ird deviniendo biopolitico, alcanzaria su grado de desa-
rrollo mds extremo —en el que ya no seria reconocible su fisonomia original— con
la irrupcién del nazismo y el reemplazo de la deconstruccién de la persona por su
simple aniquilacién. A partir de ese momento ya no estarfamos frente a una bio-
politica, sino a una “tanatopolitica”; no ya, entonces, una organizacién y uso de la
vida dirigido a fines que le son exteriores, sino un uso de la muerte como Gnico
medio de alcanzar esos fines. Lo que habria comenzado como una deconstruccién
finalizarfa asi, fria y brutalmente, con el aplastamiento de la persona “[...] sobre
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su escueto referente biolégico.”'® Veamos ahora en qué consistié este punto de
partida fisiolégico de la deconstruccién de la persona.

Dos son las notas principales que sefiala Esposito en la fisiologia de Bichat
como planteo inicial de una deconstruccién de la categoria de persona. En primer
lugar, lo que se desprende de la famosa definicién de la vida en funcién de la
muerte: “La vida es el conjunto de las funciones que resisten la muerte.” (2009:
36). Lo primero que podemos notar de esta definicién es que no afecta a la vida
tanto como a la muerte, que dejard asi de ser pensada como un acontecimiento
Unico e infinitesimal, para convertirse en un proceso continuo que contiene en sus
midrgenes a la vida, y que, paraddjicamente, muere cada vez con ella. De modo
que la muerte dejard de tener, en esta concepcidn, esa acostumbrada hermandad
con el no-ser que permitia a Epicuro radiarla fuera de toda experiencia posible.!!
Pero para que la muerte pueda ser la presencia constante que sostiene el contorno
de la vida en ese choque de fuerzas contrarias, deberd entonces existir en acto y no
ser concebida ya como mera potencia. Esas fuerzas entrépicas, repelidas provisio-
nalmente por las fuerzas reactivas de la vida, deben poder existir por si mismas;
no, entonces, como la sombria promesa de un triunfo ulterior, sino como una
victoria rutinaria, cotidiana, y por ello imperceptible; un aspecto en que la muerte
le nace a la vida. Esta muerte en acto que vive y crece en el interior de la vida a
pesar de contenerla, nos lleva al segundo punto que destaca Esposito en la obra de
Bichat como fundamento de una deconstruccién del concepto de persona: la
existencia de dos tipos de muerte, que no son en esencia més que el correlato de
un doblez propio de la vida, y que es lo que hace posible la existencia en acto de la
muerte. Estas dos vidas que llevan sobre sus espaldas dos muertes son la vida or-
gdnica y la animal.

La vida orgdnica es comuan al mundo vegetal y al animal; la vida animal, en
cambio, pertenece s6lo a este Gltimo mundo. Si las reacciones de la primera son
continuas e involuntarias —respiracion, circulacién, nutricién, secrecién, etc. —, las
de la segunda son discontinuas y se fundan en el movimiento voluntario. La vida
orgénica es interna: no se modifica respecto del entorno mds que como la resisten-
cia pasiva que ella es contra las fuerzas entrépicas de la muerte;'? la animal, en
cambio, se encuentra arrojada hacia el exterior: debe modificarse constantemente
en funcién de su entorno como modo de resistir a la muerte; su resistencia es por
tanto activa. Pero por lo mismo, la vida orgdnica precede y sucede a la animal, que
de ella crece y en ella también se apaga. Y es entonces la vida orgdnica la que abri-

10 op. cit. p.18.

" Se trata de la célebre sentencia de la Carta a Meneceo, en la que Epicuro afirma que no
hay experiencia de la muerte porque “Cuando yo estoy ella no estd, y cuando ella esta yo ya
no estoy.”

2 “Vivimos orgdnicamente de manera tan perfecta, tan regular en la primera edad como en
la edad adulta; pero compare usted la vida animal del recién nacido con la del hombre de
treinta afios, y vera la diferencia.” (Bichat, 1822: 68).
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ga en su seno a la muerte; es en ella donde ésta existe en acto, y de ella obtiene su
salario cotidiano: triunfos parciales; rutinarias y moderadas muertes orgdnicas, que
s6lo a partir de un cierto umbral fraguardn de modo definitivo la muerte de la
vida animal. Entonces la vida orgdnica continuard su inerte resistencia hasta apa-
garse, callada, en una muerte cuyo momento definitivo ya pasd."

Pero ademds estd el hecho destacable de que las pasiones mismas no tienen su
asiento para Bichat en la vida animal sino en la vida orgdnica; de modo que, sos-
tiene Esposito, la persona “[...] aparece ahora descentrada todavia mds, por su
escisién en dos zonas que se superponen —o se subordinan— impidiendo cualquier
imagen unitaria. [...] la vida animal [...] es atravesada por un poder extrano que
determina instintos, emociones, deseos, de una manera no atribuible ya a un Gni-
co elemento.”™ Y es entonces por esta mayor extensién de la vida orgdnica respec-
to de la vida animal, que Esposito considera el planteo de Bichat como una de-
construccién del concepto de persona: ese racional “centro de imputaciones juri-
dico-politicas”, al ser excedido por el ciego dmbito de la vida orgdnica, no podria
tener sino en ella su referencia ulterior. Entonces lo que las tesis de Bichat pon-
drfan en entredicho serfa “[...] el presupuesto indiscutido de la filosofia politica
moderna [...]” que es “[...] la presencia de sujetos dotados de voluntad racional
que, por eleccidn colectiva, instituyen determinado orden.”™ De modo que, con-
tinda Esposito, “[...] si adoptamos como punto de referencia la posicién de Hob-
bes, se pone en tela de juicio tanto el criterio de la cesura fundacional entre estado
natural y estado politico como el itinerario légico que conduce al pacto.” Funda-
mentalmente porque “[...] las pasiones —que Hobbes habia puesto en los origenes
de la opcién civil- no dependian de la vida animal sino de la vida orgdnica [...]
(por lo que) los actos que ellas condicionan no pueden atribuirse a motivaciones
racionales.”°

Ciertamente la filosoffa politica moderna en general y la de Hobbes en parti-
cular tienen una referencia irrenunciable al concepto de persona, por lo que una
deconstruccién de este concepto, como lo supone Esposito, no resultarfa indife-
rente a su coherencia. Pero acaso el problema sea el de considerar si efectivamente
las tesis de Bichat se opone tan claramente a los fundamentos de la filosofia politi-
ca moderna como teorias estructuradas en torno a la categoria de persona.

BEl ejemplo que da Bichat es el crecimiento de las ufias y el pelo en los cadaveres. Por lo
demas, cabe sefialar que ambas vidas no se diferencian sélo en esta trama menuda, pues
existen sistemas de érganos que pertenecen a cada una, diferencidandose especialmente en
funcién de los parametros de regularidad e irregularidad para la vida animal y organica
respectivamente, ademds del componente de la voluntad. (1822: 43).

' op. cit. p.40

'3 op. cit. p.40

' op. cit. p.40
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Manteniendo entonces a Hobbes como referencia de la filosofia politica mo-
derna, podriamos analizar la relacién de las pasiones originadas en la vida orgdnica
—tal como aparecen en la teorfa de Bichat— con la fundacién del estado civil. En el
caso de Hobbes lo que encontramos es que dicha fundacién no consiste en una
accién motivada racionalmente como sugeria Esposito, sino, precisamente, moti-
vada por una pasién: el miedo a una muerte violenta. Y esto no podria ser de otro
modo para Hobbes (2003), porque la razén, entendida meramente como el “[...]
célculo (esto es, adicién y sustraccién) de consecuencias de nombres generales
convenidos para caracterizar y significar nuestros pensamientos [...]”, no podria,
por su constitucién heterogénea determinar a la voluntad —que es concebida co-
mo un movimiento de aversidn o deseo adherido, de manera inmediata y como
ultimo término, a la sucesién de deseos o aversiones de una ponderacién.— (Hob-
bes, 2003: 77). Las pasiones, en cambio, son movimientos de aversién o de deseo
dirigidas a un objeto, de modo que al tener la misma estructura que la voluntad
serfan el dnico medio adecuado para atarla a un proyecto, el pacto, y a partir de
alli a una forma de vida comun. Sélo entonces, dominada la voluntad por una —la
tnica—"" pasién comin, es decir el miedo a la muerte, es que puede la razén ins-
taurarse iz foro externo. Pero hay que tener en cuenta que esto no sucede como
negacién o “superacién” de la pasién, sino como su prolongacién.

La razén no puede entonces dominar a las pasiones, sino apenas mantenerlas
compensadas a través de una de ellas, y al utilizar la fuerza de esta pasién funda-
mental para atar las muchas voluntades a la voluntad tnica del soberano, consigue
la razdén limitar también a las demds pasiones,'® que de otro modo recluirfan a la
razén en el fuero interno.

Pero lo fundamental entonces es que la pasién del miedo a la muerte no estd
s6lo en el origen del pacto, sino en la vida del Estado: es la materia misma de su
funcionamiento, en tanto es s6lo a través del miedo a la muerte que los stbditos
pueden mantener atada su voluntad al pacto que los defiende y habilita entonces
—como una segunda instancia derivada de esa primera, que se funda en el miedo—
a la razén como regla de la vida civil. La razén, entonces, sélo podrd existir de un
modo efectivo sostenida por el fundamento del comiin miedo a la muerte, que no
aparecerd como el origen remoto del pacto, sino como sustrato tltimo y materia
de su vigencia.

7 ¥ esto es asi porque la Unica experiencia absolutamente compartida desde el punto de
vista de Hobbes es la muerte, de modo que el miedo a la muerte seria la Unica pasion sobre
la que podria fundarse el acuerdo civil.

¥ Esto es lo que aparece en el caracter simbdlico del Leviatan definido como aquel que “es
rey sobre todos los soberbios” (Job, 41:34). Esta definicion tomada del libro de Job no es por
cierto una simple metafora, sino el mas cabal sentido de ese simbolo. Para un analisis de la
funcién simbdlica del Leviatan véase por ejemplo el clasico estudio de Carl Schmitt (2002).
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Vemos entonces que el hecho de que para Bichat (1822: 68 y ss.) todo lo rela-
tivo a las pasiones pertenezca exclusivamente a la vida orgdnica no afecta en nada
a la concepcién politica centrada en la persona —en este caso particular la de Hob-
bes, pero mutatis mutandi la de la tradicién moderna en general—, pues la razén
como regla de vida puede, como en este caso de Hobbes, estar fundada a partir de
las pasiones y s6lo entonces hacerse posible. Del mismo modo en que para Bichat
la “vida animal” depende de la “vida orgdnica” y se produce a partir de ella como
una prolongacién que, diferencidndose, la supone; pues desde el punto de vista de
Bichat es impensable la vida animal sin la orgdnica que le sirve de fundamento.

Vayamos ahora al extremo final en el que culminarfa como tanatopolitica esta
deconstruccién de la persona que segtn Esposito iniciaba la obra de Bichat.

La raza como persona

No intentaremos aqui reconstruir la totalidad de ese camino genealégico in-
tentado por Esposito, que va desde la deconstruccién de la persona en la fisiologia
de Bichat, pasando por el desplazamiento de este saber fisiolégico a la filosofia
—como en el caso Schopenhauer— hasta llegar a través del pasaje de la antropologia
al seno de la lingiiistica y la gramdtica comparada del siglo XIX y culminar en la
reconversién de la biopolitica que esos saberes fundaban en la brutal tanatopoliti-
ca del nazismo. Sélo tomaremos el desenlace de ese camino, la irrupcién del na-
zismo como final y reconversién de ese proceso, y a partir del cual, para Esposito,
miés “[...] que filoséficamente deconstruida, la persona, aplastada de manera in-
mediata sobre su escueto referente biolégico, es literalmente devastada.””

Pero deberiamos preguntarnos aqui, antes que nada, si con el nazismo lo que
se produjo fue una “devastacién” del concepto de persona, como lo sostiene Espo-
sit0,?° o si en cambio la devastacién de seres humanos que produjo el nazismo se
dio al interior del campo de sentido que el concepto de persona histéricamente
habilitaba en su dispositivo de funcionamiento. ;Pero cudl es el punto a través del
que se da para Esposito este pasaje de la deconstruccién de la categoria de persona

19 op. cit. p.40

2% No obstante hay que agregar al respecto que Esposito considera la irrupcién del nazismo
como un pliegue de una forma mas amplia aunque innominada, que incluiria a la persona
como un momento diferente, pero no por ello situado en otro plano. De todos modos el
problema que vemos en esta concepcién es que al no determinar cual es el lugar y la moda-
lidad especifica de ese “pliegue” se pierde de vista la relacién concreta entre el nazismo y el
concepto de persona, sostenida en ultima instancia sélo en la metonimia de la “devastacion”
(y decimos metonimia porque la devastacion que se adjudica al concepto seria el desplaza-
miento de la devastacidn que se dio respecto de los seres humanos concretos y existentes, y
si se confunde “la persona” con esos seres humanos concretos, se estaria dando por sentada
la relacion que se debia explicar, es decir que ellos son “personas” o que tienen un nivel de
existencia “personal”).
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a su aniquilacién, y de allf a la reconversién de los saberes de cardcter biopolitico
una lisa y llana tanatopolitica? Se podrian senalar dos puntos en que la ruptura de
la continuidad de ese proceso se hace explicita en el texto de Esposito.

El primero es el traslado del dmbito concreto del individuo, a partir del cual se
habfan constituido esos saberes fisioldgicos, a la abstraccién de la “especie”, y mds
radicalmente de la “raza”. Este pasaje del andlisis centrado en lo particular al de
otro centrado en lo general, implica entonces un primer alejamiento del objeto,?!
es decir, del individuo concreto y existente que es dado siempre como algo ajeno y
previo al conocimiento, y por ello siempre in-determinado, y al cual el conoci-
miento debe entonces adaptarse. Se pasa asi al estudio de una abstraccién —un
universal- construida unilateralmente por la prictica de conocimiento, puesto
que es dificil conjeturar un universal que pueda ser dado a la experiencia. Esta
modificacién de los pardmetros epistemolégicos, operada por una cierta “antropo-
logia politica”, implicé entonces la posibilidad de que ese conocimiento biolégico
a partir del cual Bichat construfa su nocién de las dos vidas y las dos muertes, sea
trasladado al dmbito universal de la raza, cambiando asi su contenido netamente
bioldgico por otro biolégico-politico. Ya no seria entonces ese doble sustrato vital
—la vida orgdnica y la animal— lo que anidarfa a cada ser humano como secreto
fundamento de su existencia —y en una diferente gradacién también a cada ani-
mal-, sino que a partir de ahora serd la humanitas misma la que se constituird en
la diferenciacién que sobre si misma esa escisién opere: serdn las razas, como uni-
versales jerarquizados, las que determinen la posicién axiolégica que cada cuerpo
humano concreto ocupe en funcién de su mayor o menor “participacién” del
ideal en torno al cual esas construcciones conceptuales se definen.

El segundo punto en que se rompe esa continuidad del camino de deconstruc-
cién de la persona que opina Esposito ya no es de orden epistemolégico, sino
desnudamente politico. Si el primer orden en que se producia la ruptura con esa
“deconstruccién” biopolitica de la persona era en el salto de la esfera de lo particu-
lar a la de lo universal a través de la antropologia, constituyendo asi una especie de
“biologia-politica” —en el sentido de que esos saberes bioldgicos eran sometidos a
una operacién de Jectura politica—, el siguiente paso serd el de la articulacién sin
més de una biopolitica®” sobre la base de esa “biologia-politica” o biologfa leida
politicamente. La direccionalidad de esta biopolitica estard regida también por el
ideal central en torno al cual habfan sido creados los universales de las “razas” a
partir de los saberes bioldgicos, lingtiisticos, antropolégicos, etc. Su resolucién en

2y por supuesto también del “sujeto”, pues la hipdstasis del universal desplaza el punto
concreto, corporal e intransferible en que se da el sentido de esa busqueda.

22 Esposito lo pone en los siguientes términos: “Un movimiento aun mds decisivo en direc-
cién tanatopolitica se produce, empero, cuando el saber antropoldgico, antes que oponerse
desde afuera a la esfera politica, incorpora su valencia operativa, por no decir decisional.”
(2009, p.82).
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tanatopolitica no serd entonces una alteracién abrupta de la biopolitica, sino el
cansino despliegue de su sentido.

Ahora bien, deberiamos ver entonces en qué consiste ese “ideal”, o para ser
mds precisos, eso que provisoriamente llamamos asi por nombrar de algin modo
al oscuro punto en el que se despliegan y confluyen las lineas de fuerza que van de
la constitucién de los universales racistas a la reconversién de la biopolitica en
tanatopolitica. Pero es precisamente esto, segin creemos, lo que en el recorrido
que propone Esposito queda en silencio; pues entre la supuesta deconstruccién de
la persona, el desplazamiento de los saberes biolégicos del 4mbito de lo individual
al de universal de las razas y la posterior reconversién de la biopolitica en tanato-
politica, no hay sino una relacién de contigiiidad que no puede explicar de qué
modo se articula con el dispositivo de la persona, que una vez finalizado el nazis-
mo renacerfa médgicamente de sus cenizas.

El problema fundamental de este recorrido es precisamente que el concepto de
persona —y su dispositivo— sigue siendo el modo mds claro para explicar por
ejemplo la relacién entre el universal de la raza y el desnudo cuerpo biolégico tal
como se la concibe en el nazismo. Porque si se tratase de que la persona ha sido
devastada y sélo quedan los simples cuerpos bioldgicos, el discurso de las razas
perderia sentido. Pues las razas no son otra cosa que estructuras axioldgicas discur-
sivas, a partir de las cuales se intenta subsumir los cuerpos a una jerarquia que les
es no sélo externa sino incluso incompatible, ya que no hay en los cuerpos “valor”
alguno, y por lo tanto tampoco jerarquia. De modo que en el caso del nazismo no
estamos ante una liquidacién del concepto de persona, sino simplemente —y esto
Esposito por momentos parece haberlo intuido, pero su tesis de la deconstruccién
de la persona le oculta sus consecuencias dltimas— ante el desplazamiento del
fundamento de la persona al émbito de la raza.

El ingreso de un cuerpo a la jerarquia axiolégica no puede darse sino bajo la
estructura metaférico-metafisica que hemos visto como constituyente de la cate-
goria de persona. Pues, ahora podemos vetlo, ese cardcter metaférico de la persona
entendida como mdscara no da cuenta de otra cosa que de la distancia intransita-
ble que separa el contenido metafisico de la persona —la Aypdstasis en la tradicién
cristiana y lo que aqui vemos como el constructo de la “raza” — de los cuerpos
concretos y existentes sobre los que ésta pretende regir. Esa instancia metafisica
s6lo podrd operar entonces sobre los cuerpos bajo la forma metaférica de la mdsca-
ra, de la ficcién a partir de la cual puede hacerse como si ese cuerpo desnudo de
metafisica y sentido pudiese ser incluido en la idealidad de la pura razén, o en el
caso nazi del “destino de la raza”. La valorizacién que ejerce la raza funciona tam-
bién como esa mdscara que se adhiere a algo para hacetlo significar ¢ individuali-
zatlo. Pues es claro que no se desprende del discurso fisiolégico la posibilidad de
establecer un “destino” de los cuerpos, sino que, por el contrario, es la idea de
“destino de la raza” la que permite establecer, de ella derivada, la jerarquia valora-
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tiva de los cuerpos. Serd entonces a partir de los universales de las razas, axioldgi-
camente organizados, de donde los cuerpos obtendrdn su posicién de valor para la
existencia. Asi se construye una jerarquia axiolégica que estructura los cuerpos
desde la mayor valoracién posible, los que “participan” de la raza “arya”, pasan-
do por diferentes razas subordinadas, hasta llegar a la valoracién negativa de los
judios, que junto a los cuerpos “defectuosos” —aquellos con discapacidades— serdn
catalogados como Unwert (sin valor) y su destino serd, por tanto, a la aniquilacién
(Vernichtung).

Esta estructura nazi, que ordena los cuerpos humanos en funcién del valor de-
rivado de su “participacién” respecto de cada uno de esos universales abstractos
que son las razas, no puede confundirse con un “aplastamiento de la persona sobre
su escueto referente biolégico”, como hace Esposito, sin perder con ello, precisa-
mente, la posibilidad de asir su cardcter mds siniestro: el ordenamiento de los
cuerpos en una jerarquia valorativa, de la que algunos, ademds, quedardn exclui-
dos. Pues, como vimos, el valor y la jerarquia no pueden residir en los cuerpos,
sino que por definicién pertenecen Unicamente al constructo universal, y es sélo
en la referencia a éste que los cuerpos pueden ingresar a la jerarquia valorativa. Por
esto la raza funciona como una “mdscara” que se pone sobre una materia biolégica
indiferente? (es decir un puro cuerpo orgdnico) para otorgatrle el valor “racional”
(o de “destino racial” en el caso nazi) y con él la verdadera individualidad.

Hemos visto cémo el pasaje de lo individual del discurso biolégico a lo univer-
sal del discurso racista no podia hacerse sin el recurso —aunque ciertamente sola-
pado— al concepto de persona, es decir, a esa articulacién entre lo metaférico y lo
metafisico de la mdscara y la hypdstasis que vimos mds arriba. Pero hay un punto
més en que la persona parece mantenerse como el dispositivo dentro del cual se
darfa el surgimiento del nazismo: la transformacién de la biopolitica racista en una
tanatopolitica. Pues si miramos mds atentamente, esta reconversién puede ser
remitida a la distancia intransitable entre el cuerpo y la hypdstasis, que el “como si”
de la méscara —el nivel “metaférico” del concepto de persona— no puede suprimir;
pues siempre habrd un resto de resistencia en que los cuerpos se empefien contra

win
1

2 Esta grafia arcaizante que utiliza la “y” en lugar de la constituye un rasgo esencial del
fundamento de la creacidon mito-poiética de lo “ario” en la ideologia protonazi, véase Mauri-
ce Olender (2009). Quizas no sea del todo inocuo sefialar que la misma grafia arcaizante,
aunque con una justificacion diferente, utiliza Heidegger con respecto al concepto de ser
(Seyn en lugar de Sein).

* podria suponerse que el caso del sefialamiento hecho por el nazismo de ciertos caracteres
fisiolégicos como atributos del valor de la raza podria aparecer como una valoracién del
cuerpo bioldgico por si mismo, pero si miramos mds atentamente, veremos que esto no es
asi, pues no se trata de que tal forma de la cabeza, tal pigmentacion de la piel, etc., impusie-
sen una valoracion determinada, sino que de las caracteristicas del grupo autoafirmado, por
ejemplo piel blanca, se desprendian aquellas formas que integrarian el imaginario de las
“cualidades superiores”, del cual derivan entonces su “valor”.
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la subsuncién de la Aypdstasis: la obstinacién dltima de la existencia, es decir de los
cuerpos, frente a los universales. Y esta distancia intransitable desde la raza hasta
los cuerpos es la misma que veiamos, en nuestros dias, como el caminar asintdtico
entre el derecho y la vida humana, o por decirlo ahora con propiedad, entre el
derecho y los vivientes. Y es en este punto que ese discurso racista debe transfor-
mar la biopolitica —es decir ese esfuerzo, siempre fallido y siempre recomenzado,
de subsumir los cuerpos a su orden discursivo— en una tanatopolitica, que es el
postrero intento, tras el fracaso de la biopolitica, de suturar la distancia entre los
vivientes y la “raza” aniquilando el niicleo de resistencia que impide la subsuncién
total de los cuerpos, o en otras palabras, de aniquilar la vida en tanto inmanencia
y materialidad que se resiste, por definicién, a disolverse en la idealidad de la tras-
cendencia.

De la escisién carne-espiritu a la solucién de la “persona”

Quiz4 aqui podamos hacer aparecer una de las claves que emparentan el proce-
so que va de la biopolitica a la tanatopolitica con los comienzos mismos del occi-
dente cristiano. En primer lugar cabria sefialar que la tanatopolitica del nazismo
no consistié en una matanza cadtica y descontrolada, sino, por el contrario, en la
gestion rigurosa de una muerte sectorizada y tecnificada, circunscripta a ciertos
grupos humanos, pero especialmente dirigida a los judios, que aparecen entonces
como la diferencia absoluta, la particularidad par excellence que sostiene en su pre-
sencia la imposibilidad de totalizacién del universal de las razas.

;Pero por qué los judios especialmente y no cualquier grupo elegido al azar?
Esta cuestién no puede responderse si no se prolonga el cuadro del discurso de las
razas en el mds amplio devenir del mundo occidental y cristiano, es decir, si no se
busca el fundamento del antisemitismo sobre el que se cimenta la tanatopolitica
nazi en el del antijudaismo cristiano que durante casi un milenio y medio habia
estructurado la subjetividad occidental. Tal como lo sostiene el tedlogo Erik Pe-
terson (2007),% desde la visién histérica del catolicismo es la persistencia de los
judios en su identidad —es decir en el hecho de no reconocer al Christds— lo que
hace posible la existencia de la iglesia como tal, pues si los judios hubiesen recono-
cido en un oscuro carpintero judio —acaso esenio— al mesias, no habria surgido la

2 Es interesante destacar que esta postura, definida por Jacob Taubes como “apocaliptica de
la contrarrevolucion”, no proviene de un filonazi, sino todo lo contrario; Peterson se opuso
desde el principio al nazismo, y fue este libro que aqui citamos una de las criticas mas dura-
deras a las tesis de Teologia politica de Carl Schmitt. Esta posicidn de Peterson, sin embargo,
es Util para notar, precisamente en los rasgos que lo diferencian del “caso limite” del nazis-
mo, un enrarecido y secreto aire de familia, que no es ajeno a la hermandad del Pogromo y
la Solucién Final. O en otros términos: nos sirve para pensar el camino que lleva del antiju-
daismo teoldgico o teoldgico-politico y el antisemitismo biopolitico a la tanatopolitica.
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Iglesia, sino el Reino de Dios; la Promesa habria sido cumplida. Mientras los
judios no reconozcan al Mesias en el Cristo, argumenta Peterson, no podrd cum-
plirse la Promesa, pero si asi lo hiciesen la Iglesia dejarfa de existir, y con ella el
mundo.?

Esta paradoja abre la visién del drama histérico humano como un “mientras
tanto”, es decir como una distancia temporal que separa dos regiones del presente
que se ubican sin embargo como pasado y como futuro: la muerte y resurreccién
de Ciristo por un lado, por el otro su segunda venida y la instauracién del Reino
de Dios. San Pablo apuntalard esta estructura de la historia con su concepto -
—acaso mds politico que teoldgico— de Kathechdn (2 Ts 2: 6-7), es decir “aquello
que detiene” la llegada del Anticristo primero y la del reino de Dios después.”’
Esta forma de temporalidad de la historia, devenida “Historia de salvacién”, se
encuentra también transida por la misma imposibilidad de una distancia irremon-
table: la vivencia de una Historia cuyo punto central ya ha sucedido (la muerte y
resurreccién) y una esperanza de consumacion, la presencia puesta en un futuro
siempre aplazado, que cada vez se ird haciendo menos deseable.?

Podriamos pensar este problema cristiano de la “cuestién judia” que menciona
Peterson como la resistencia de lo particular frente a lo universal: la promesa he-
cha a los judios en tanto pueblo particular contra el cumplimiento de esa promesa
en modo universal, es decir para la humanidad toda. O casi toda. Porque como
hemos visto, esta universalidad, no puede “cerrar”, totalizarse; porque si la salva-
cién depende de reconocer a Cristo, los “judios-judios” —como decia Leén Rozi-
tchner—, es decir aquellos judios que resistian cristianizarse, quedarian fuera de los
alcances del cumplimiento universal de la Promesa. No los salva ni Dios.

La oposicién irreductible entre lo particular de lo judio, su “incredulidad”, y lo
universal del cumplimiento cristiano, “catdlico” (Katholikds), de la Promesa serd

%% No es dificil ver aqui algo como una variacion del argumento de El gran inquisidor de Dos-
toievski, sélo que son los judios, y no el Cristo en su segunda venida, quienes inoportunan el
orden del mundo, aunque de un modo ciertamente mas paraddjico, pues se conviertan o no,
su existencia sera puesta en entredicho, pues las alternativas se limitan a la persecucion o al
Apocalipsis.

27 Como es sabido Schmitt retoma el Katechén como concepto fundamental de toda histori-
cidad contrarrevolucionaria.

%% En este sentido es fundamental el cambio gue comienza a observarse en los apologetas
cristianos, por ejemplo en una famosa oracién del Apologeticum (197 d.c.) de Tertuliano
(2001), dirigido a convencer a los gobernantes de las provincias romanas de aceptar la posi-
cién cristiana, se lee: “Rogamos también por los emperadores, por sus ministros, por las
potestades, por el estado del siglo, por la paz de todos y por la retardacion del juicio final.”
(2001: XXXIX, 2, subrayado mio). Lo que salta a la vista de un modo particular es la articula-
cién entre los poderes del Estado -los emperadores, sus ministros, etc.- con el ruego por la
demora del fin de los tiempos, pues muestra la lenta coincidencia que se iria dando entre la
dominacién y administracion del mundo y la renuncia a las esperanzas escatoldgicas, o al
menos a su inminencia.
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también expresada por Pablo en términos metafisicos, con enormes consecuencias
politicas: la oposicién entre la carne (sarx) y el espiritu (preuma). Esta oposicién
incluye en primer término la existencia de dos sustratos heterogéneos en lo hu-
mano: uno inferior, la carne, de existencia indiferenciada y sin valor; otro supe-
rior, el espiritu, que mantendria su referencia a la “imagen y semejanza” de Dios.
Pero esta oposicién entre carne y espiritu no queda para Pablo reducida al mero
plano de la existencia individual, sino que se prolonga en el campo mds amplio de
la existencia colectiva. De modo que asi como hay una existencia individual de la
carne, que es fundamento del pecado, a la que se debe morir (con Cristo) para
acceder a la mds alta vida del espiritu, habrd también una comunidad de la carne,
basada en las “obras” (ergdn) y en la “ley” (ndmos): la comunidad judia, que al no
reconocer a Cristo estd destinada a morir, pues es la muerte el dnico destino de la
“carne”. Como su opuesto existird entonces otra comunidad, la del espiritu,”
basada en la “fe” (pistis) en Cristo y en la gracia (chdris), y que estd por tanto des-
tinada a la vida eterna.’® De modo que aqui también existen dos vidas y dos muer-
tes de cardcter individual y colectivo; sélo que no son conjugables entre si, pues la
vida del espiritu implica en su “conversién” la muerte a la vida de la carne: morir
con Ciristo a la carne para vivir con él en el espiritu.?!

El problema fundamental de la no articulacién de estas dos vidas salta enton-
ces a la vista: si no es posible su articulacién no habrd mds doctrina que la inac-
cién, el rechazo completo del mundo. Aqui podemos ver, entonces, por qué ese
concepto paulino del Katechén, “lo que detiene la llegada del Reino de Dios”,
cumplia un papel més politico que teoldgico, pues sin él, es decir si el “fin del
mundo” es considerado inminente, el cristianismo no podria tener politica alguna,
su accién no consistirfa mds que en una tranquila espera —de espaldas al mundo—
de la muerte. Sélo esta concepcién de una demora del “fin de los tiempos” pudo
abrir el mundo a una politica cristiana, es decir, a una “administracién”? del
mundo en que la historia se manifiesta bajo la forma de un “mientras tanto”.

Pero ese concepto con el que Pablo pretendié abrir el espacio de la accién poli-
tica cristiana no fue de una efectividad inmediata; lo prueba la disputa de siglos

2 “[...] porque los que son de la carne piensan en las cosas de la carne; pero los que son del
Espiritu, [piensan] en las cosas del espiritu” (Ro. 8: 5). Sobre la pertenecia de los judios a la
comunidad de la carne existe en Romanos muchos pasajes, los mas celebres acaso sean 1:3y
9:3-8 ddénde se declara que Cristo segun la carne era descendiente del rey David y que él
mismo, Pablo, es pariente de los judios segtn la carne, de los que se desprende que no lo es
segun el espiritu. Sobre este Ultimo pasaje: véase Jacob Taubes (2007).

*Ro. 8:20-22.

31y también morir al mundo, pues éste ha sido, como toda la creacién, “sujetado a vanidad”
(8:21), y sélo pereciendo puede ganar su nueva existencia incorruptible, inmaterial.

32 Es fundamental en la obra de Peterson la figura de una “liturgia” (leitourgia), administra-
cién publica del mundo, en oposicidon a una politica. Para esto puede verse, ademds del
citado libro de Peterson: Giorgio Agamben (2008).
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con el gnosticismo, esa “enfermedad infantil del cristianismo”, que tomando de-
masiado en serio la condena del mundo y de la “carne” imponia la consecuencia
de la inaccién politico-pastoral.?® La superacién de esta imposible articulacién de
la vida y el mundo, escindidos entre la materia o la carne por un lado y el espiritu
por el otro, serd también una superacién del gnosticismo, pues implicard destruir
esa distancia infinita entre los términos de la cual el gnosticismo cristiano se nu-
tria. El triunfo definitivo del cristianismo sobre el gnosticismo cristiano se dard
recién entre los siglos IV y V, es decir desde la solidificacién del dogma cristiano
en el Concilio de Nicea a partir de la figura de la Trinidad y la adopcién de Cons-
tantino del cristianismo como religién imperial, hasta la doctrina filoséfico-
teoldgica del pecado original del ex maniqueo San Agustin.

;Pero qué es lo que posibilité ese triunfo sobre el gnosticismo a partir de Ni-
cea? Ya lo hemos visto: es la categoria de la persona, que al estructurar la solucién
trinitaria, permitird ademds la articulacién —en los niveles metaférico y metafisico
que hemos visto— de esa escisién fundamental que cimienta al cristianismo. Sélo
entonces podrd desarrollarse sin contradiccién el cristianismo como esa adminis-
tracién y gobierno de los cuerpos y del mundo que Pablo habilitaba a partir de su
concepcién de la demora del fin de los tiempos. De modo que la categoria de
persona no aparece ahora como el origen del problema, sino como la solucién a
un problema mds vasto e irresoluble, que es la administracién y el gobierno de un
mundo y una existencia materialmente negados, vale decir, de los dmbitos de la
carne, del mundo, de la creacidn, etc. Y acaso haya sido este problema primero —el
de la escisién en que se funda el mundo occidental y cristiano— lo que ha deter-
minado ese particular comportamiento del dispositivo de la persona, que desapa-
rece sin dejar de funcionar y retorna sin haberse ido jamds.

Conclusiones

Al referir entonces el concepto de persona y su dispositivo a la mds amplia es-
cisién en la que se funda la estructura del mundo occidental y cristiano, quizds se
abra la posibilidad de establecer una critica diferente a la que propone Esposito
con el incipiente camino de un pensamiento de —y desde— lo impersonal y la
“tercera persona”, entendido como la alteracién del 4mbito de la persona y “[...]
su extraversién hacia una exterioridad que pone en tela de juicio e invierte su

* |a creencia general del gnosticismo, que lleva hasta sus Ultimas consecuencias el neopla-
tonismo, conduce a rechazar el mundo y toda la materia como creacién de un dios menor y
maligno, el demiurgo, y sostener la existencia de un Dios desconocido y perfecto, pero ajeno
al mundo. Sobre esta tematica puede verse el clasico estudio de Hans Jonas (2003); Jacob
Taubes (2008); también el trabajo clasico sobre el gndstico Marcién de Adolf von Harnack
(1921).
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significado prevaleciente.”* Pues, desde el punto de vista que hemos intentado
alcanzar, el dispositivo de la persona no serfa sino un momento, aunque funda-
mental, de un dispositivo mayor que lo engloba y dentro del cual funciona. Este
horizonte de sentido mds amplio, consistente en esa escisién fundamental entre la
carne y el espiritu que podriamos entender como un in-materialismo, quedaria
intocado en la “extraversién” de la critica impersonal. De modo que la inversién
de sentido de lo impersonal y de la tercera persona no serfa sino un ordenamiento
mads al interior de la escisién, dentro de la cual ha funcionado histéricamente la
figura de la persona como articulacién coherente de una contradiccién irresoluble.
Alterar el dispositivo de la persona en pos del de lo “impersonal” —sea esto lo que
fuere— no alcanzard, desde este punto de vista, a superar la escisién fundamental
de Occidente y sus reiteradas recidivas tanatopoliticas.
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